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2.1.1891 - 15.11.1982

Wohl selten hat ein Philosoph bei Hegel soviel gelernt, ohne dabei
Hegelianer geworden zu sein, und selten hat ein Philosoph so weitraumig
die Bereiche der Kultur-, Religions- und Geistesgeschichte durchforscht
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und interpretiert, ohne dabei zum Historisten geworden zu sein, wie die-
ser eigenwillige Geschichtsdenker und originare Philosoph Alois Dempf.
Dempfs Denkintentionen waren vielmehr auf eine Systematik des Gei-
stes gerichtet. Die Systematik aber diente dazu, einem universalen Ge-
schichtsdenken die Grundlage und die Form zu geben.

Seine umfassende Gelehrsamkeit, seine Kraft der Synthese und sein
Sinn fiir symbolische Reprisentation lassen an die Kulturschopfungen
seiner bayerischen Heimat denken, wo er am 2. Januar 1891 in Alto-
miinster geboren wurde. und der er zeit seines Lebens eng verbunden
geblieben ist. Der Lebensweg fiihrte zunachst von der Landwirtschaft in
Altomiinster iiber ein Studium der Medizin und eine Titigkeit als Unter-
arzt im ersten Weltkrieg zur Philosophie. Der akademische Werdegang des
Philosophen begann in Innsbruck. Studienabschlufs und Habilitation er-
folgten in Bonn. 1937 wurde Dempf nach Wien und 1949 nach Miinchen
berufen. Sein Alterssitz war dann Eggstitt im Chiemgau, wo er hochbe-
tagt am 15. November 1982 gestorben ist. (Das Grab befindet sich auf
dem Hernalser Friedhof in Wien.)

Dempfs philosophische Arbeit, die sich aus dem Detail nahrte, war
immer auf Universalitat gerichtet. Kulturtheorie und Kulturphilosophie,
Geschichts- und Staatsphilosophie, Anthropologie und Ethik. Religions-
philosophie und Metaphysik wurden von Dempf sowohl einzeln wie im
Zusammenhang thematisiert, wobei er die ,Soziologie", vor allem als
Wissenssoziologie, zu dem fiir ihn charakteristischen methodischen Leit-
faden wahlte. Die geschichtliche Komplexitat, die durch die mannig-
fachen Einfliisse des kulturellen, politischen, religiosen und sozialen Wan-
dels auf das Wissen und Wollen der Menschen entsteht, bildet fur Dempfs
Analysen und Deutungen den entscheidenden Blickpunkit.

. Wir haben kein lebendiges Geschichtsbewuftsein mehr.'* So lautet
der erste Satz der ersten Buchveroffentlichung Weltgeschichte als Tat und
Gemeinschaft im Jahre 1924. Damit stellte Dempf eine Diagnose, die
nicht nur fir die zwanziger Jahre giiltig gewesen ist. Der diese Diagnose
stellte besaf aber ein allzeit lebendiges Geschichtsbewuftsein und er ver-
fligte uber ein unabsehbares Material, sei es im Bereich der Religionen
und Kulturen der Welt, sei es fiir die Epochen der europdischen Philo-
sophie und ihrer Geschichte. Vorzuglich dieses Geschichtsbewufitsein
hat er durch seine finfundzwanzig Biicher und die iiberaus zahlreichen
kleineren Schriften und Aufsitze an die Generation zwischen den Welt-
kriegen und an die Generation nach dem zweiten Weltkrieg weiterver-
mittelt.

Hier sollen Dempfs Arbeiten iiber drei historische Epochen hervorge-
hoben werden, die er mit den kritisch rezipierten Denkmittein Hegels,
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Diltheys, Troeltschs, M. Webers und Schelers sowie gestiitzt auf die For-
schungen vor allem von v. Hertling, Baeumker und Grabmann neu er-
schlossen hat. Dempf hat die griechische wie die lateinische Patristik in
vollig neuer Weise als eine grofe Epoche der europiischen Geistesge-
schichte hervorgehoben und interpretiert. Die Begegnung und Auseinan-
dersetzung zwischen griechischer Philosophie und christlicher Theologie
beurteilt er weder als eine unangemessene Hellenisierung des Christen-
tums, noch als eine Verfilschung der Antike. Vielmehr sieht er sie als
einen Weg von der Apologetik zur ,altchristlichen Glaubenswissen-
schaft**, Waren die Kirchenviter bislang vorwiegend dogmengeschicht-
lich gewiirdigt worden, so sieht Dempf den Kampf um Dogmen und
Philosopheme als einen geistesgeschichtlichen und kulturhistorisch be-
deutsamen Prozef, in welchem sich die Dimensionen der abendlindi-
schen Kultur herausgebildet haben. Diese These kann Dempf vor allem
deswegen begriinden, weil er die Entwicklung der altchristlichen Wissen-
schaft in engem Zusammenhang mit der Entwicklung von Kanonistik
und Jurisprudenz sieht. Diese frithe Entwickiung findet nach Dempf ihre
Vollendung in Augustinus. Doch diese Vollendung erkennt er zugleich
als ein Ende (auch als ein Ende der Zeit der grofien Namen). Wihrend der
Osten unter dem Zeichen eines neuen Aristotelismus steht, der dann
spater — nach langer Zeit und einem langen Weg — uber Spanien den
Westen erreichen sollte, ist der Westen seit Isidor von Sevilla fiir ein hal-
bes Jahrtausend durch eine augustinisch gepriigte Rezeption der Patri-
stik und deren Platonismus einerseits sowie durch die Entwicklung der
Schule andererseits gekennzeichnet. ,Die dritte frithmittelalterliche Ge-
walt, das Monchtum,* verfestigt sich in einer ,Institution des Geisti-
gen**, die, wie Dempf sagt, .als studium zwischen sacerdotium und im-
perium trat** (Kritik der historischen Vernunft S. 175). In der Patristik
findet Dempf die Grundlagen der scholastischen Systematik**; und fiir
die Rezeptionsphase zeigt er, wie sich — vor allem im Zusammenhang
mit dem Unterricht — die Darstellungsformen der Scholastik entwik-
keln. (Die Hauptformen der mittelalterlichen Weltanschauung. 1925. ~
Geistesgeschichte der altchristlichen Kultur, 1964 u.6.)

Dempfs Darstellungen der Geschichte sind in mehrfacher Hinsicht
universal. Er beriicksichtigt den Zusammenhang der Weltkulturen und
der Weltreligionen, — so schon 1924 in Weltgeschichte als Tat und Ge-
meinschaft. Eine vergleichende Kulturphilosophie. Er sieht Differenz wie
Konvergenz der verschiedenen Epochen unserer europaischen Kultur
(Das Unendliche in der mittelalterlichen Metaphysik und in der Kanti-
schen Dialektik, 1926). Er umgreift aber auch die verschiedenen philo-
sophischen Disziplinen. Dieses trifft nun vorziiglich fir seine Arbeiten
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zur Geschichte des Mittelalters und der mittelalterlichen Philosophie zu.
Grundlegend ist Sacrum Imperium. Geschichts- und Staatsphilosophie
des Mittelalters und der politischen Renaissance (* 1929; 21954). Hier
hat Dempf ein in der Tat universales Werk geschaffen, das sowohl eine
eingehende und erhellende Analyse der positiven Geschichte wie auch
eine weitriumige philosophische Synthese leistet. Der Historiker wird
nicht allen Thesen Dempfs zustimmen, und was dieser von der Methode
der geisteswissenschaftlichen Forschung sagt, mag damals auch noch
auf ihn selbst zutreffen (,,noch sind unsere Methoden der Erforschung
der Geisteswissenschaft in ihrem Zusammenhang mit dem allgemeinen
Kulturleben viel zu grob . . .“. Die Hauptform . .. S. 45). Doch Dempfs
Zugriff auf ein immenses Material — man vergleiche das ,,Verzeichnis
der Textwerke'* in Sacrum Imperium S. 562/569 — er6ffnet neue Per-
spektiven, und die in den spateren Werken sich verfeinernde Methodik
erweist seinen Ansatz als innovativ und fruchtbar. So begreift er auch
die hochmittelalterliche SUMMA nicht als begrifflich geronnene Lehre,
sondern als die ,michtigste Form universaler Weltanschauung® in der
gesamten Geistesgeschichte. ,Die Entwicklungsgeschichte der grofiten
Epoche systematischen Denkens'* wird ihm als Vorbild und Vergleichs-
mittel fiir die geisteswissenschafthche Entwicklung unentbehrlich (Die
Hauptform . . . S. 175/176). Die Geschichte der Scholastik gewinnt
durch die Gliederung in eine Phase der Feststellung der Wissensschitze
und ihrer Rezeption bis etwa 1100, in eine zweite Phase der Bemiihung
um eine innere Konkordanz vor allem im 12. Jahrhundert und in eine
dritte Phase der Konkordanz des Wissens und der natiirlichen Religion
mit der ,,Offenbarung als positiver Religiositat'* im 13. Jahrhundert
(— der Ausdruck ,positive Religiositat'* laft den Einfluf Schellings
auf Dempfs Denken erkennen —) eine grofriumige Ordnung. Dempf
vermeidet es aber, dadurch einen Epochenabschiuff zu fingieren. Sacrum
Imperium hat einen bedeutenden, freilich umstrittenen 3. Teil liber die
politische Renaissance, deren Darstellung mit Nikolaus von Cues schliefit.

Die historischen Interpretationen werden durch systematische Dar-
stellungen der Ethik des Mittelalters (1927) und der Metaphysik des Mit-
telalters (1930) erginzt, die Dempf fir das sogenannte Miinchner Hand-
buch der Philosophie (hg. v. A. Baeumler u. M. Schréter) schrieb. Diese
Monographien sind zwar einerseits philosophische Historiographie — mit
aufschluBreichen Analysen des spidtmittelalterlichen Denkens z.B. von
Meister Eckhart (vgl. dazu auch Dempfs Buch Meister Eckhart. Eine
Einfiihrung in sein Werk, ' 1934; 21960) oder von Wilhelm v. Ockham.
Gerade in der Interpretation Ockhams zeigt sich Dempfs Fahigkeit zu
der Verbindung von positiver Wiirdigung und scharfer Kritik. (Vgl. auch

den Akademievortrag Die Naturphilosophie Ockhams als Vorbereitung
des Kopernikanismus. Sitzungsberichte der Bayer. Akademie der Wis-
senschaften, Philosophisch-historische Klasse, Jg. 1974, Heft 2.) Anderer-
seits sind die beiden Biicher systematische Darstellungen der ethischen
bzw. metaphysischen Position des Autors. (Im genannten Handbuch ver-
offentlichte Dempf iibrigens auch seine Kulturphilosophie, 1932).

Erkannte Dempf schon fir das friihe und spite Mittelalter die hohe
Bedeutung des symbolischen Denkens, so wird jenes eigentiimliche Werk
verstandlich, das Dempf ,.der sichtbaren und unsichtbaren Bilderwelt*
gewidmet hat (Die unsichtbare Bilderwelt. Eine Geistesgeschichte der
Kunst, 1959). Die , . Theorie der Kunst*, mit der das Buch beginnt, ist
nun alles andere als eine Asthetik. Es entwirft vielmehr eine Ikonologie
der Rechts- und Glaubensgemeinschaft und ihrer Institutionen. Diese
Ikonologie wird in den beiden folgenden Hauptteilen auf die drei .poli-
tischen Hochkulturen“ (Babylon, Agypten sowie Griechenland und
Rom) und auf ,die Kulturen der Stifterreligionen* (Israel, Byzanz und
das Abendland) angewandt. ,Das Zusammenspiel und der Gegensatz
der Lebensmichte Religion und Recht, Geist und Kunst ist typologisch
und konkret geschichtlich zu erfassen, der Zusammenhang der zeitlichen
Gemeinschaften mit den zeitlichen Bilderwelten und Geisteswelten ist
zu zeigen.” (Ibd. S. 10)

Eine weitere Region der Geistesgeschichte, die Dempf neu erschlos-
sen hat, ist der deutsche Spitidealismus: Friedrich Schlegel, Gorres,
Baader, Schelling, A. Giinther, LH. Fichte, H. Schell (von dem iibrigens
Dempf - noch Schiiler ~ seinen Ausgang genommen hatte.') Dempf
erkennt hier eine Epoche der Geistesgeschichte und eine philosophische
Produktivitit, die zu lange im Schatten der grofen Schépfungen des
deutschen Idealismus gestanden hitten und deren Rezeption auch durch
eine konfessionelle Voreingenommenheit — wegen der spitromantischen
Konversionsbewegung - behindert gewesen sei. So sind — ebenso wie
die frihen geschichtsphilosophischen Konzepte dieser Denker — gerade
deren Spitphasen mit der entscheidenden Wende zur Religionsphiloso-
phie fir Dempf bedeutsam. Dies gilt auch unter dem Gesichtspunkt
personlicher Affinitdt. Dempf hat bei diesen Philosophen nicht weniger
gelernt als bei Dilthey oder Max Weber. Die Bedeutung des Kulturver-
gleichs, der Typologie der Kulturen und schlieflich eines geschichts-
philosophischen Begreifens der Abfolge der Kulturen findet Dempf bei
Schlegel. Beim spaten Schelling findet er die Kategorie der ,.positiven
Religion*, d.h. der geschichtlich real gewordenen Religion. Diese Kate-
gorie des positiv. Geschichtlichen iibernimmt Dempf auch in andere
Kulturbereiche. So unterscheidet er z.B. das Naturrecht als negatives*'
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Recht von dem durch Uberlieferung und Geschichte ,positiv® gewor-
denen Recht (vgl. Sacrum Imperium, X11). Insbesondere aber ist es das
neue Verhiltnis von Heilsgeschichte und Weltgeschichte, das ihn den Weg
zu diesen Denkern finden laBt (Weltordnung und Heilsgeschichte, 1958).

Die Breite und Tiefe des Lebenswerkes von Alois Dempf sind nicht
jeicht auszuschopfen. Doch es wiirde Entscheidendes fehlen, wenn die
historiographischen und geschichtsphilosophischen Werke nicht auf die
systematischen Synthesen bezogen wiirden, in denen er die philosophi-
sche Konzeption seines interpretierenden Werkes entwickelt hat. Die
Kulturphilosophie (1932) im Handbuch fir Philosophie wurde schon ge-
nannt. Ferner sind zu nennen seine Religionsphilosophie (1937), weiter-
gefiihrt in seiner Religionssoziologie der Christenheit. Zur Typologie
christlicher Gemeinschaftshildungen (1972) und vor allem seine Beitrage
zu seiner ,philosophischen Menschenlehre**. Hier sind die Theoretische
Anthropologie (1950) und zwei kleinere Bicher von 1955, Die Weltidee
und Die Einheit der Wissenschaft, zu nennen. Schlieflich mufl auf die
nichtveroffentlichte Staatsphilosophie von 1932 (15 Vortrage auf der
Salzburger Hochschulwochen) hingewiesen werden.

Dempf hat tberdies, d.h. tber dieser gewaltigen Arbeit des analyti
schen und synthetischen Geschichtsdenkens, noch eine philosophische
Gesamtsynthese, genauer eine kritische Reflexion des cigenen Werkes
und der Gegenstande, denen es gewidmet ist, geleistet. Selbstkritik de
Philosophie und vergleichende Philosophiegeschichte im Umrifs (1947
und Kritik der historischen Vernunft (1957) zeigen den Denker der Ge
schichte in einer souverinen Distanz zu eben dem geschichtlichen Den
ken, zu dem er den Weg o6ffnet. Diese kritische Selbstdistanzierung de
Philosophie geschieht in einem Jahrzehnt, das seine geistige Orientierun
noch vornehmlich aus einer Riickbesinnung auf die Zeit vor 1933 21
gewinnen hoffte; dazu hat Dempf auch nicht wenig beigetragen. Docl
die Riickbesinnung ist nicht alles. Ihr Kern ist bei Dempf eine autochtho
ne . Kritik* eben dieses Aktes der Riickbesinnung und dessen, worauf si
sich besinnt. Dempf hat allenthalben die Auseinandersetzung mit den
Historismus sowohl als Historiker wie als Metaphysiker gesucht.

So schlieBt der Nachruf auf den eigenwilligen Geschichtsdenker -
eigenwillig und selbstdenkend ebenso in der Metaphysik und Menschen
lehre wie in der Geistesgeschichte, Kulturgeschichte und Kultursozic
logie — am besten mit einer Erinnerung an den letzten Vortrag, den e
am 7. November 1980 vor der Philosophisch-historischen Klasse de
Bayer. Akademie der Wissenschaften gehalten hat: Was ist Metaphysik?
Dempf halt sich in diesem Akademievortrag nicht mit Begriffsbestin
mungen oder gar einem in memoriam metaphysicae auf, sondern ziel

geradezu auf die moderne, pseudometaphysische Konkurrenz: die Evo-
lutionstheorie. Diese stellt er allerdings in den grofen Kontext des
abendldndischen Kosmos-Denkens von Aristoteles bis Kant. Die leitende
These ,,Der Mensch als Mikrokosmos im Makrokosmos* erldutert er:
..Makrokosmos heifit hier: Ordnung des Alls, auch des seelischen und
geistigen, das heifdit der gesamten Wirklichkeit. Mikrokosmos heifdt
Teilhabe an allen Bereichen dieser Wirklichkeit und Verstindnis fir alle
ihre Wesenheiten.** (S. 16). Hier zeigt sich noch einmal Dempfs doppel-
seitiger Universalismus: der Gegenstand der Metaphysik ist das Univer-
sum, und das einzelne wird je in seiner universalen Bedeutung gesehen.
Die Metaphysik erfafit das Universum nicht nur biogenetisch, sondern
von jenem Zentrum her, das die Biogenese rekonstruiert: dem Menschen.
.Die geistige Welt ist doppelseitig, intellegibel und intelligent, einsicht-
lich und einsichtig, mittelbar (— mul wohl mitteilbar* heiflen — Verf.)
und mitteilsam.** (S. 17)

Alois Dempf war 30 Jahre lang ordentliches Mitglied der Philoso-
phisch-historischen Klasse der Bayer. Akademie der Wissenschaften
(1951). Thm verdankt die Akademie nicht nur seine Beitrige in den Sit-
zungen der Klasse, sondern vor allem die Initiative zur historisch-kriti-
schen Ausgabe der Werke von Friedrich Wilhelm Joseph Schelling und
zur Begrundung der hiermit beauftragten Kommission, deren Vorsitzen-
der er bis 1973 und deren Mitglied er bis zu seinem Tod war. Mit Schel-
ling und insbesondere dem spaten Schelling hatte Dempf sich schon lian-
gere Zeit und eingehend beschiftigt. (Schelling, Baader und Gorres, die
Miinchner Philosophen der Romantik. In: Geistige Welt, Jg. 2, 1948:
Friedrich Wilhelm Joseph Schelling. In: Die grofen Deutschen. 2. Aus-
gabe, 1956/57; Kierkegaard hort Schelling. In: Philosophisches Jahrbuch,
Jg. 65, 1957) 1955 hatte Dempf in der Philosophisch-historischen Klasse
unter dem Titel Schellings Grofie und Tragik vorgetragen; (aufer in den
Sitzungsberichten von 1955 spiter in Weltordnung und Heilsgeschichte,
1958, als 1. Kapitel aufgenommen). Von der durch Dempf initiierten
Akademieausgabe sind inzwischen drei Biande erschienen. Die Akademie
und die Mitglieder der Kommission sind ihm zu grofiem Dank verpflich-
tet.

Diejenigen, die Alois Dempf personlich gekannt und mit ihm zusam-
mengearbeitet haben, behalten eine Personlichkeit im Gedichtnis, die
durch grofie Gelehrsamkeit, durch ein ungewdhnliches philosophisches
Temperament und durch personliche Grofziigigkeit ausgezeichnet war.

Hermann Krings
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I Vgl. Rainer Specht, Laudatio fur Alois Dempf. In: Zeitschrif't fiir Philosophische
Forschung, Bd. 36/1, 1982, S. 95-100 ~ Bei dieser Gelegenheit verweise ich auf
drei weitere Wurdigungen: Wolfgang Marcus, Antlitz im Werk. Versuch einer Wiirdi-
gung des Gesamtwerks von Alois Dempf (mit Schriftenverzeichnis bis 1960). In:
Philosophisches Jahrbuch, Jg. 68, 1960. Festschrift fir Alois Dempt. S. 23--35.
Friedrich Mordstein, Die Philosophie des dialektischen Realismus. Alois Dempf zum
80. Geburtstag, In: Philosophisches Jahrbuch, Jg. 78, 1971, S. 134—144. -- Hein-
rich Schneider, Metaphysik heute. Alois Dempf zum 90. Geburtstag. In: Philos.
Jahrbuch Jg. 88, 1981, S. 133-135.

2 Sitzungsberichte der Bayer. Akademie der Wissenschaften, Philosophisch-histo-
rische Klasse, Jg. 1980, Heft 3. ~ Hierzu wire das (nichtpublizierte) Plidoyer fur
die Metaphysik zu vergleichen, das Dempf am 16. Januar 1981 anlifilich der Feier
seines 90. Geburtstags im Senatssaal der Universitdt Miinchen vortrug. Hier stand
nicht die grofle Gelehrsamkeit im Vordergrund; diese frei gehaltene Rede hatte
vielmehr den Charakter eines temperamentvollen Appells an die Studenten, sich
der Metaphysik zu widmen.


di25mal
Textfeld

di25mal
Textfeld

di25mal
Textfeld




